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 ظلم/مقدمات/حسن و قبحموضوع: 
 نظریه ششم: حقیقت حسن و قبح

 پیشگفتار
  یی رهایتقر   ، گرداندبرمی مشابه آن    یی زهایبود که حسن و قبح را به لذت و ألم و چ  یی ششم در حسن و قبح مبنا   ی مبنا   گفتیم 

 داشتند که در جلسه قبل اشاره شد.   ه یکه مرحوم آخوند و صاحب کفا  یر یشده بود از جمله تقر  ه ینظر   یبرا

  یی و مدح و ذم عقلا  کندی بود که حسن و قبح، آن که موجب مدح و ذم است و جلب مدح و ذم م  ن یا  ی تفس  نی ا  اساس
م آن  بر  ألم    شود ی مترتب  و  لذت  ألم   ی منته  ، گردد برمی به  و  لذت  پ   ی عاد  یهانه  متعارف  ألم   ش یو  و  لذت  بلکه  افتاده   یهاپا 

 خاص.  

 در مسئله  اشکالات
 بر آن مترتب شده است  یاشکالات می و بعد گفت ی را شرح داد ه ینظر   نیا

 اول اشکال
ها را پاسخ  آمده بود و آن   ی حائر   ی حضرت آقا   ی ها ش ی صدر بود و به تبع در فرما   د ی که در کلام شه   یی ها اشکال نقض   ک ی 
 ی داد 

 اشکال اول پاسخ
لذت و ألم خاص است که    نجای مقصود ا  مییاگر بگو   م،ینکن  کیها را تفک است که لذت و ألم   یفرض  یها رو نقض   نی ا  میگفت

بود که به    ییهاجواب   نی به آن تزاحمات هم توجه کرد. ا  دیبا  نکه یا  یکیو    ستیها وارد نآن نقض   گریاست د  یالتذاذات عقل
 .  د ها داده شد که به عنوان اشکال اول بو نقض 

 دوم اشکال
کار قوه عاقله، همان قوه    ست،یکه فرموده بودند التذاذ کار قوه عاقله ن  شانیبود در اصول ا  یدوم هم از مرحوم اصفهان   اشکال

 التذاذ را به آن نسبت داد.   شودی مدرکه است کار شناخت است و نم

 اشکال دوم پاسخ
  م یی گو ی م   م ی نسبت هم نده   م ی نده   ی   م ی که التذاذ را به عاقله نسبت بده   ست ی که مهم ن   ی پاسخ داد   ن ی و به ا   ی بحث کرد را هم    نیا

همه    ی گرچه جهات متعدده است ول   گر ی د   ی قوه عاقله و نفس و قوا   ن ی و ا   شود ی م   دا ی در نفس التذاذ پ   د ی شناخت رس   ن ی عقل که به ا 
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درون    ست، ی عاقله که از نفس جدا ن   رسد، ی ا کل القوا و لذا عاقله که به آنجا م النفس بوحدت   نکه ی ا   س پوشش نفس هستند بر اسا   ر ی ز 
از ادراک عاقله است و لذا التذاذ    ی التذاذ ناش   ن ی ا   ی . منته شود ی آن حاصل م   ی و التذاذ برا   شود ی م   متأثر نفس است، نفس از آن  

 .  و پاسخ داده شد   ی بود که هفته قبل نقل کرد   ی ز ی هم چ   ن ی . ا ست ی ن   نها ی ا   امثال و    ی وان ی ح   ی   ی ز ی است، التذاذ غر   ی و عال   ی سطح راق 

  د ی تأک   ن ی ا   ی رو   ملاصدرا التذاذ همان ادراک است،    ند ی گو ی دارند که م   ی و بوعل   ملاصدرا   تأکیدی را هم اشاره بکنم؛    ی ا نکته   ک ی 
در عالم خارج از همان    م، ی هم گفت   قبلاا و    م ی را قبول نداشت   ن ی التذاذ خود ادراک است، خود ادراک التذاذ است. ما ا   د ی گو ی دارد که م 

  ف ی از مقوله علم و شناخت است، در تعر   ی از غ   ی نفسان   ف ی است، ک   ی گر ی د   ز ی چ   ک ی التذاذ    ی ول   شود ی م   اده ادراک التذاذ استف 
 .  و حاصل آن است   ی التذاذ ناش   ن ی شناخت باشد ا   ی اگر معنا   ادراک   م ی گفت ی لحصول کمال و کذا« م   ل ی و ن   راک »اد   م ی التذاذ گفت 

که در باب    یز یداشتند به آن چ  یاست؛ نگاه  ی التذاذ همان ادراک شناخت  ندیاند که بگو رفته   نی ها به سمت امقدار آن   کی
در باب خداوند    مییرا بگو   نیا  ی که در انسان و کل  ستین  یآن وجه  یمنته  ست،ین   ییجدا  نیمطرح هست و آن جا ا  یذات بار 

  ن ی. استین   ی و الا در مقام واقع وحدت مطلقه است و تفاوت  میکنی را درست م  هات یث ی. ما در مقام انتزاع حشودی م  یکیهمه  
 .  ستیمسئله ن  یآن جهت هم وجه مبرر برا یجهتش آن است ول

  نی است و ا   ی شناخت   ف ی است، ادراک ک   ی گر ی د   ز ی آن چ   ست، ی آن ن  ی از ادراک است و ع   ی که التذاذ امر ناش   کنم ی م   د ی تأک   باز 
منته   ی از شناخت است و ناش   ی است غ   ی نفسان   ف ی ک    یکه نفس که ف   م یی گو ی م   شود ی وارد نم   نجا ی به ا   ی اشکال   ی از آن هست 

ادراک    ن ی مطلوب برسد ا   ن ی نقطه و ا   ن ی قوه عاقله او به ا   ی موجوده در اوست وقت   جهات بر همه قوا و    ط ی ها کل القوا است و م وحدت 
 .  اشکال دوم بود که قابل جواب است   ن ی است. ا   یی التذاذ، سطح بالا   ن ی که البته سطح ا   کند ی التذاذ م   ک ی   د ی در او تول   ی عقلان 

 سوم  اشکال
شأن قوه عاقله    نکهیا   یبرا   رفت ینظر را پذ  ن ی ا  شودی است که نم  نی و آن ا  شودی م  دهید  یمرحوم اصفهان  شات یدر فرما  ینحو   به 

ن  ادراک   نجا یا   که درحالی است،    ات یادراک کل شخص است، با احسان به    ک یاحسان به    مثلاا است    هی امور جزئ  ک ی به    لی و 
شأن قوه عاقله ادراک    که درحالی  شود ی م  دایپ   ی التذاذ  جه ی است و در نت  ی عقل  دراک ا  د ییگو ی که شما م  کندی م  دایپ  یشخص درک

  ادراک را ملاک قرار داد،    نیا   شودی نم  بنابراین  کنندی هم دخالت م  گرید  ی قوا  دیای ب  ات یدرک جزئ   ات،یاست نه درک جزئ   ات یکل
 شودی مطرح م نجا ی است که ا یوجه اشکال فلسف ک یهم   نی ملاک آن التذاذ است و حسن و قبح است. ا  یعقل

 به اشکال سوم پاسخ
  شودی انجام م  گر ید  ی توسط قوا   شود ی وهم انجام م  ی   ال یخ  ی توسط حس    ی درک جزئ  ن ی است ا  ی آن قبل  ه ی پاسخ آن هم شب  و
است    یملاک آن، ملاک عقل  ی عنی  فهمدی است که عقل آن را م  یکل  یمصداق آن کبرا  ن یاست که ا  نیملاک آن درک ا  یمنته
  گر یدر انسان به عبارت د  یعن ی است    یآن قوه، ملاک آن است، ملاک تناسب با آن امر عقل  یقوه است    نیمدرک ا  نکهی نه ا

ها  است که تناسب آن با غرائز و شهوات است و با ادراک آن   یامور   کی  د،یفرمای م  یمطهر   دیکه شه  «ی سفل  ی  ی»من علو 
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با آن    ی عنی کل القوا    هات وحد  ی نفس است و باز النفس ف  تر یاست که تناسب آن با امور راق   ی امور   ک ی  شودی التذاذ حاصل م
 است.   یعقل ی ارهایمطابق آن مع ی درک جزئ  نی ا یول کندی را درک م ی قوه جزئ  یعقل اریمع

است و امثال    ی ادراک و احساس احسان به غ  یوقت  ک ی است،    ی است، ادراک و احساس شهوان  ی درک شهوان  ی وقت  ک ی
 وارد آن بحث کرد.    دیرا نبا نهای ا ی لیخ نها، یا

 . ست ی ن   ق ی قابل تطب   ن ی دارد، آن با ا   ی ندارد و فقط درک کل   ات ی است که کار به جزئ   ی ا قوه عاقله   نجا ی ا   د ی بخواهد بگو   ی اگر کس   البته 

قوه عاقله آن    ، ی ی اشکال در آن وجود ندارد. اگر قوه عاقله را به آن معنا بگ   ن ی که ا   م ی ارائه بده   ه ی نظر   ن ی از ا   ی گر ی د   ی تفس   د ی با 
  م یی و بگو  ی کنار بگذار   د ی را با  ی تفس  ن ی ما ا  ی منته  شود ی م  ال ی و آن و… وهم حس و خ  ن ی ا  ی بشو  ز ی اما اگر ر  فهمد ی را م  ه ی کل   ی ی قضا 

  ی نفس است. نفس مراحل   ی بعد علو   م یی قوه عاقله را بگو   د ی که متناسب با آن مقام بالاتر نفس است و در واقع با   است   ی ز ی چ   ادراک 
نفس    ی که آن بعد راق   ی ی آن در نظر بگ   ی برا   د ی با   ی مفهوم متفاوت   ک ی   نجا ی در واقع قوه عاقله را ا   ی عن ی آن…    ی بعد   ک ی دارد و در  

 . است 

  طوراین هم    ی شهوان  یزهایکار عقل است در چ   میدهی م  یحکم کل   ی حس است وقت  ز یر   یهاهمه احساس   مییبگو   میخواهیم
  ی است    یدرک عقل  نیا   کند،ی هم وجود دارد که آن را عقل درک م  یقاعده کل  کیوجود دارد،    ی حس خاص شهوان  کیاست،  

را متفاوت کرد آن    ری تقر   دیاثر ندارد. با   یلی خ  نیاست ا   یامر جزئ  کی یاست    یقانون کل  ک یاست که متعلق آن    نیتابع ا  ستین
  ی فراتر از غرائز و امور ماد  فی آن بعُد لط   نجا ی قوه عاقله ا  مییگو ی م  نکهیگفته بشود که ا   ندی فرمای هم م  یمطهر   دیکه شه   یر یتقر 

روح بعد  آن  است.  فراجنس  یملاک  غر   یو  با  ی ز یو  سازگار  بعد  آن  با  چه  هر  است  قبح    شد ملاک  و  و حس  التذاذ خاص 
 .  شود یم

قوه    ن ی ا  کندی را که درک م  ی کل  مییگو ی م  ی منته  ، یکل  هیسا  ر ی ز   کند ی را هم درک م  ی مقصود نفس باشد، نفس جزئ  یوقت  ک ی
ل ا عاقله    د،ید   نهایاز ا  یجدا  یارهیعاقله را جز   دیها کل القوا، نباوحدت  یمشکلات است النفس ف نی است، حرف ملاصدرا حلاا

 بر اوست.    طی عاقله م یمنته ست یاز عاقله ن یجدا کندی ق را حس می آنجا که مصاد کندی را درک م یکه کل

است و    اتیشان عاقله درک کلو قوه   د یرا نسبت به قوه عاقله داد  ن یبود که ا  نی جواب داد؛ اشکال ا  شودی دو جور م  نجا یا
 .  یجزئ  قی مصاد ی در هم  شودی است که التذاذ حاصل م نیاز ا  ی غ نیا

 دو جواب دارد  نیا

 .  دی پوشش آن قرار نگ  ریکه ز   ستین یاره یجز  م یدهی ها کل القوا به عقل که نسبت موحدت  ی النفس ف نکهیا -1

التذاذ که در    نیدارد، درجات نازل دارد، ا   ییدرجات بالا   ک ی نفس    ی عنیاست    «ی است که »من عِلو   ن یا  گر یجواب د  -2
 است که مبدأ حسن و قبح است.   یآن التذاذات راق ست،یمبدأ حسن و قبح ن   شودی حاصل م یز یغر  یی درجات پا
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است، هر چه    تر یی بر مراتب پا  ط یاست که مراتب بالاتر م   ن یاست ا  ی دارد و حرف درست  ملاصدرا که    یتر ی مطلب کل  ک ی
 است.   طیو م  شودی م  متأثردارد و   یی آن مراتب بالا احاطه بر مراتب پا دییایبالا ب

م   ی است که هر کس   ی و سفل   ی هم من علو   عمده    ک ی است و    یی دارد، سطح پا   ی ز ی غر   ی ها لذت   ک ی   ند ی ب ی در وجدان خود 
را کنار    ت ی نظر   ن ی ا   تواند ی اشکالات نم   ن ی همان حسن و قبح است. ا   م یی گو ی را م   ی و راق   ی فوقان   ی ها ما لذت   نهاست، ی ها که فوق ا لذت 
 .  بزند 

 چهارم  اشکال
است که همه حسن و   نیو آن اشکال چهارم ا  زندی را هم کنار م هی نظر   نیوجود دارد که ا  نجای ا  یاشکال چهارم رسدی نظر م  به

الذم، با    وجبیالمدح و ما    وجبی  و ما  یهمراه است، حسن و قبح عقل  نی سازگار است، ا  ی من علو   ی   یها با التذاذات عقلقبح
 است.   یکیدارد و بر هم منطبق است و   ی تساو سازگار است،    یالتذاذ و ألم من علو 

که در موضوع به    یاست که دقت  نی ا  ل یو آن تحل  ستندیهم ن  ی ع  نها یا  دهدی آورد که نشان م  ان یبه م   نجا ی ا  شودی م  ی لیتحل  اما
 کدام درست است.    مینیدارد بب   ر یکرد؛ دو جور تصو   ریتصو   شودی م طوراین که   مینیبی م  یی کار بگ

در    میبکن  سه یدو را مقا  نی شد؟ ا  دایالتذاذ بود و حسن و قبح پ   ی حسن و قبح بود و التذاذ حاصل شد    مییکه بگو   نیا  -1
آن وجدان ما، در مرتبه    دیقصه با   آخرکه در    اتیهیدر بد   یحت   م، یرسی م  ی به نقاط  میجور موارد گفت   نی وجدان خودمان، در ا

 متفاوت است؟   ی است  یکی  نهایا م یتا بفهم  میرا فعال بکن یحضور 

قابل قبول است که    ن ی ا   ی قابل قبول است؟ آ   ها ی و تفس   ها ل ی تحل   ن ی از ا   ک ی کدام    م ی ن ی بب   م ی بکن   ی اگر وجدان را قاض   ل ی تحل   ن ی ا   در 
  م یی گو ی م   م، ی کن ی حاصل شد و ما حال انتزاع حسن و قبح م   ی التذاذ من علو   ن ی ا   م یی اول که بگو   ی تفس   ن ی آمده است ا   ه ی نظر   ن ی در ا 

را کمک کرد،    ی م ی ت ی که    نجا ی ا   ی حسن است آن من بالاتر خود را داور قرار بده بب   ن ی بگو ا   شود؛ ی م   اصل التذاذ ح   ن ی هر جا که ا 
  ی درست است که التذاذ من علو   ن ی حسن، ا   م یی گو ی م   ل ی دل   ن ی حال به ا   کند؟ ی م   دا ی او التذاذ پ   ی را گرفت، من علو   ی ازمند ی دست ن 

  ه ی نظر   ک ی   ن ی حسن است. ا   ن ی ا   م یی گو ی م   د ی به لذت رس   ی من علو   ون التذاذ حسن، چ   ی و علت برا   مبدأ سازنده حسن شد، شد  
 .  است 

با   -2 ا  ن ی ا  دیبرعکس که وجدان  بکند که چون  او    نی را قضاوت  التذاذ حاصل شد،    ی ژگی و   ک یدر    ی ژگی و   ک یبود حالا 
خورد و خوراک است که موجب شد    ن یدر ا  ی ژگی و   ک ی   نکه ی شد، مثل ا  ی و من علو   یاست که موجب التذاذ عقل  ن یدر ا ی ز یمتما

  دیگو ی دوم م  یتفس  نی ا  ،ییدر مراتب پا   یخوب است خوب  نی ا  مییگو ی التذاذ حاصل شد م  مییگو ی م نکهی ا  یبشود.   یز یالتذاذ غر 
ا  یژگی و   ک یچون   ا  ی عیطب   ی واقع  ت یخصوص  کی بود،    ن یدر  ا  ن یدر  م  نجا ی بود  ا   شود ی التذاذ حاصل  ساختار  است    ن یممکن 

نوع   کی بود که  جوریآن سان یآن خوب است. اگر سازمان وجود  مییگو ی التذاذ حاصل نکند باز م ن یباشد که از ا یشخص طور 
او    یساختار وجود   یندارد، جور   ی است که آن من علو   یساختار او جور   کند، ی نم  دایپ   ی التذاذ  چیکرده است که ه  دایپ  یقساوت
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اگر    یآن التذاذ عقل  تواندی م  یعن یخوب است، خوب است    نی ا  مییگو ی باز م  برد،ی نم  ی التذاذ  چ یه  نیساخته شده است که از ا 
 داشته باشد آن را درک بکند.    ودوج ی سازمان

  ی در عالم است. منته  تی واقع  ک ی  ست، ین   ی ساختن  م یگفت  قبلاا   ست؟ ین   ی هست    ی حسن و قبح ساختن  م ینی بب  میخواهی م  الان
   ست؟ یچ ت یواقع  نیا

 تطابق آراء عقلاست.   گفتی م  یکیقانون است،   گفتی م  یکیخداست،   یحسن و قبح امر و نه تیواقع  گفت ی م یکی

فراتر است،    هان ی عاطفه من چه باشد، از همه ا  د،یکه خدا بگو   نهاستی فراتر از همه ا  دیگو یشده است و م   تر ق یعم  ه ینظر   نیا
است، تلائم با    یملائمت با آن نفس علو   مییگو ی م  میداشته باش  یبا آن قوه عاقله است ما گ  ت یمملا  یالتذاذ عقل  کی  دیگو یم

 .  کندیم  اد یجاآن است که تلائم باز التذاذ 

است که    نیاز ا   یکه حسن و قبح تابع  گفتندی که اشاعره م  یاز آن حرف  ،ایآورده شأن حسن و قبح را بالا    ،ی مدآبالا    پلهپله 
را  داشت تا همه آن    دیآن تأک   ی رو   یکه مرحوم اصفهان  ییزجر بکند، تا عاطفه، تا قانون، تا تطابق آرا  ی بعث بکند    دیخدا بگو 

  ی آن ملائمت علو   ی عنیحسن و قبح   گویدمی بالا آمد.  ل یکه شأن خ   یدیبه مرتبه ششم رس  ی دی. رس آوردیو شأن آن را بالا    بردی 
انتزاع، ملائمت قوه عاقله    منشأ و    قت ی حق  آورد، ی م  د یحسن و قبح را پد  ن یا   شود، ی که موجب التذاذ م  یقوه عاقله و من علو   و با 
 امر است.   نی با ا

و در    اتیه یهم حجت و معتبر است. در همه بد  یوجدان  ل یتحل   نی بکن، ا  ل یوجدان خود را باز تحل  مییگو ی م  نجایباز ا  ی منته
 .  شدیندی به مسئله ب ق یو عم  ق یبکند و دق ی است که وجدان خود را قاض نینقطه اتکاء انسان ا  ن یهمه جا آخر 

 کرد.    یتفس شودی دو جور م نجا یا

در    مثلاا حسن    ن یا  م ییگو ی م  کند، ی لذت در او م  کی   د یسازگار است و تول  ینوع اقدام با من علو   ن یکار و ا  نیچون ا  -1
م  ه ی نظر  م  دیگو ی عشائره  من  است  ا  ی گو ی چون خدا گفته  ا   م ییگو ی م  نجا یحسن،  علو   نیچون  من  با  به  احسان  انسان    یکار 

 .  دیگو یم   هی نظر  ن یاول است که ا ی تفس ن یشد حسنٌ، ا  ن یا کندی م  ادیجا ی لذت  یسازگار  ن یسازگار است و ا

کار با    نیا  یفرق  یهم در شخص نباشد و التذاذ نباشد، آ  جوریاین سازمان    نی التذاذ هم نباشد، ا  نی ا  دیگو ی دوم م  یتفس  -2
خوب است،    ن یشده باشد، ا  دهیها به عکس چ ولو دستگاه التذاذات در آدم   کندی کار و آن کار فرق م  نیبله ا   کند؟ی آن کار نم

  ن یکه التذاذ سازنده آن بشود، شاهد هم ا   نینه ا  شود، ی که منشأ التذاذ م  یدار   ی و بد   ی وبخ   کی   د یگو ی بد است، وجدان م  ن یا
دو کار    نی ا  شود،ی حاصل نم  ی فرض کند که التذاذ  ست،یرا دارد که فرض کند خودش، خودش ن  ییتوانا   نیبشر ا   نیاست که ا

به گوش   است،  هم  مثل  آ  یبزند    میت یصدق و کذب  بکند  است  یکمک  هم  ا  ؟ مثل  ملازمت   نکه ی ولو  و  را کنار  التذاذات  ها 
 بالاتر از آن است.   ی ز یحسن و قبح چ دیآی . به نظر میبگذار 
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را    ی دوم ن یعام، ما ا  ی به معنا  ی نه صرف وجود و کمال وجود مییگو ی مدح و ذم م وجب یما   مییگو ی را م  ی حسن اخلاق  نجا یا
م ا  یدوم   نیا   مییگو ی م  م، یکنی بحث  م  نکه ی به خاطر  ما  اخلاقاا؟    نی ا  مییگو ی التذاذ حاصل شد  ا   نکهیا  ی حسنٌ  حسنٌ    نیچون 

است نه مدح و ذم    یاخلاق  میی گو ی مدح و ذم را م  ت ی. آن قابلکندی م  دایالتذاذ پ  یاخلاقاا حالا قوه عاقله و نفس در سطح علم
  ی فرق   کی   ست، ین  نهای از ا  یاز جامعه، خدا، قانون، تتابع آراء، تابع   ی است در ذات اوست، تابع  یژگی و   ک ی  تیآن قابل   ، یفعل

گفتند و همه    یحائر   یکه آقا  طورهمان است البته    نی وجدان ما ا  مییگو ی است. م  نی ا  یعمق مسئله حسن و قبح عقل  نیدارد. ا
که اجتماع    دیاستدلال بکن   دی توان ی م  ی است، آ  ی وجدان  لی تحل  ک ی  م،یاستدلال بکن   توانی نم  گرید   ییجاها  ک یفلاسفه هم گفتند  

 است.   طورهمی هم  نجایاست. ا  یوجدانش هم ات یه یبد ، ی است؟ خ ل یمستح ی ضیارتفاع نق  ی  یضی نق

 جوریاین الکل اعظم من الجزء، صدق با کذب متفاوت است، چه خدا    م ییگو ی چطور م  یت یبا قطع نظر از هر واقع   مییگو یم
 باشد چه نباشد آن با آن فرق دارد.   ی باشد، چه التذاذ جوریآن باشد و چه   طوریاین چه قانون  ،بگوید 

  ی عالم معلول است،    ن یا  دیی گو ی که م  یار یاست، بس  یوقت امر انتزاع  ک یاست    تیمعقول اول است و ماه   ی وقت  ک ی  ی نیع
با قطع نظر    ست، یتابع اراده من و جعل من و ساخت من ن  یعن ی است    ی واقع  ؟ ینیع   یغ  یاست    ینیدارد، فقرش ع   یفقر وجود

با قطع نظر خدا و انسان و التذاذ و کذا و کذا صدق و کذب با هم فرق    مییگو ی است، ما در حسن و قبح هم م  یجور   ن یمن ا
 .  کندیم

چون حسن است    نکهیا  ی حسن است،    مییگو ی وجود دارد م  یچون التذاذ من علو   یآ  م؛یدهی را مقابل هم قرار م  یتفس  دو
 بکن.   دا یرا پ ی کیدو  نیا  ی ب کند؟ی م  دایپ  یالتذاذ من علو 

است،    ینظامات اجتماع  میبکن   ف یتلط  یمنشأ انتزاع حسن و قبح تطابق آراء عقلاست و اگر مقدار   د یگو ی م  یاصفهان  مرحوم
 است.   یکه در نظامات اجتماع  یآن مصالح

  م یکنی فرض م  ست، ینباشد، تطابق آراء هم نباشد، فرض مال هم که مال ن  ی نظام اجتماع  چ یه  دیگو ی وجدان ما م  م یگفت
  نکه ی . مثل اکندی فرق م  ینداز یاو را در چاه ب  ی  یی را بگ  یدست کس  کند،ی صدق و کذب فرق م  مییگو ی نباشد، باز م  نهایا

 است.   ن یا ی و دقت کن یبه وجدان برگرد   ییگو ی حال ثابت کن! م ، یخ ی گو ی م ن الکل اعظم من الجزء، م دیگو ی وجدان شما م

انسان    ی منشأ التذاذ شد؟ ساختمان وجود  نجا یحسن ا   ی و منشأ انتزاع حسن شد    پدیدآورندهکه التذاذ    مییبگو   میخواهی م  ما 
 .  برد ی التذاذ م ت یاست که از آن واقع یساختمان درست کی

قدم    نجا ی ا  تا قله   م ییگو یم   ،ایبرداشته شش  در  قبح  و  نم  یاحسن  و  نظر   شود ی نشسته است  تفس  ه ی با  را  آن  کرد،    یاشاعره 
کرد،    یقانون آن را تفس  ه ی با نظر   شودی کرد، نه م  یعاطفه آن را تفس  ه یبا نظر   شودی کرد، نم  یآن را تفس  یاصفهان  هی با نظر   شود ینم

 کرد.    یآن را تفس دیگو ی مختلف م یرهایکه آخوند با تقر   یاه ی ر نظ  ن یبا ا   شودی نم یحت

دارد    ی کاربرد  هی نظر   نی بکند، ا  یحسن و قبح را تفس  تواند ی گفت آن هم نم  میمصباح است که خواه  ی آقا  ه یهفتم، نظر   ه ی نظر 
 .  ست یدر آن ن ی عقل ی حسن و قبح واقع یول
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  تواند ی نم  کدام هیچ  های تفس  ن ی در عالم وجود دارد که ا  ی تیواقع  ک ی  مییگو ی م  ، ی رو ی که جلو م  یاه ی هشت، نه نظر   ن یا  ی س  در 
 . آن را نشان بدهد

 و صلی الله علی ممد و آل ممد. 


